LA GENERACION DEL 37 Y LA REVISTA LA
MODA.
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1. Los inicios.

La actividad del Salon Literario se extendié desde el mes de junio
de 1837 hasta fines de ese mismo afio (probablemente noviembre). En su
Autobiografia Vicente Fidel Lépez nos cuenta que el Saléon “comenzé a
decrecer’ hacia fin de ese afno. Concuerda con ello el hecho de que Marcos
Sastre se vio en la necesidad de cerrar su libreria, que se rematé en febrero de
1838.

Los jovenes protagonistas, que tuvieron su participacibn mas notoria en las
reuniones, conferencias y debates, vieron esfumarse el escenario que
proyectaba sus patridticas actividades. Era natural que no pudieran
permanecer 0ociosos y pensaran en otra via para vehiculizar sus ideas y
proyectos.

Asi nacio la revista La Moda, cuyo titulo distaba de ser original. En la edicidén
facsimilar, realizada en 1938 por la Academia Nacional de la Historia, al
cumplirse el centenario de su aparicion, José A. Oria nos relata que Emile
Girardin, en Paris, publicé a partir de octubre de 1829, una “revista de modas”,
con igual titulo. Habrian colaborado en ella nada menos que Eugenio Sué y
Honorato de Balzac, entre otros. El érgano periodistico debié ser vendido por
cuestiones econdémicas y, durante el imperio, dada su actitud opositora, fue
suprimido en 1854. El frivolo titulo no pudo con el gobierno autoritario.

2. Los redactores.

En esta aventura periodistica, ademas de Alberdi, participaron Juan
Maria Gutiérrez, Vicente Fidel Lépez, Demetrio Pena, Rafael J. Corvalan,
Jacinto Pena, Carlos Tejedor, Carlos Eguia, José Barros y Nicanor Albarellos.
Nos sorprende no encontrar el nombre de Esteban Echeverria. Es probable
que, para él, la frivola —aparentemente frivola- revista, no merecia su adhesion,
aunque también es posible que el encabezamiento “j Viva la Federacion!”, no
colmara su ideario politico. Tampoco intervino Marcos Sastre.

Algun estudioso ha calificado a los redactores como “muchachos reformistas y

regeneradores”.

El primer numero aparecio el 18 de noviembre de 1837 y su vida ciudadana se
perfil6 hasta el 21 de abril de 1838. En total fueron 23 numeros, que veian la
luz semanalmente los sabados.

La modesta revista tenia como encabezamiento tres palabras que enunciaban,
en ese periodo rosista, la consigna de la hora entre signos de admiracion:



“iViva la Federacion!”. Ademas de su titulo “La Moda”, se describia como
“Gacetin semanal, de musica, poesia, literatura y costumbres”. Anunciaba que
se vendia en la propia imprenta “Independencia”, calle de Chacabuco num. 19,
de la ciudad de Buenos Aires, en la libreria de Marcos Sastre, en Stedman, en
Balcarce y en Mompié. El primer numero contenia un prospecto, breve relacidon
acerca de su contenido, y articulos referidos a las ultimas modas francesas,
vestidos de hombres, modas portefias, costumbres y cartas sobre musica. En
la ultima pagina figuraba la musica de un minué firmado por Figarillo. Dichos
articulos no tenian firma y se atribuyen al propio Alberdi, Juan Maria Gutiérrez
y Demetrio Pefa.

El editor responsable era Rafael Corvalan, hijo del edecan de Rosas.
Probablemente, el apellido servia de pararrayos ante el gobierno portefio. En el
numero dos, el pie de imprenta dice “Imprenta de la libertad”.

Por cierto, el seudonimo utilizado por Alberdi, “Figarillo”, recordaba a Mariano

de Larra, el caustico escritor romantico espafol, que se denominaba “Figaro”.
Alberdi, por modestia —segun lo expresa- preferia el diminutivo.

3. El plan de La Moda.

Es recién en el numero cinco, fechado el sabado 16 de diciembre de
1837, cuando Alberdi publica —diriamos su editorial- firmado como Figarillo,
con el titulo de “Mi nombre y mi plan”. Obsérvese que no dice “nuestro”. El
tucumano, sin circunloquios, marca la paternidad de la idea. No sin cierta
inmodestia insiste luego en darnos las razones por llamarse Figarillo y ahade:
“yo soy el ultimo articulo, por decirlo asi, la obra péstuma de Larra, y por
supuesto, debe tener toda la debilidad de las obras hechas en medio de la
laxitud que precede a la muerte”. Por ultimo, en la parte final de la segunda
pagina (de las cuatro que constituyen la revista) explica su plan: alega ser hijo
de espanol e imita y copia rutinariamente a su padre, quien, a su vez, se
ocupaba de alabar a sus abuelos, recomendar sus tradiciones y respetar lo que
el tiempo ha respetado hasta remontarse al primer padre Adan, “por lo cual —
afirma- los espafioles y desendencia (sic) siempre hemos tenido horror al arbol
de la ciencia, de que no seremos nosotros, a buen seguro, los que volveremos
a comer el fruto”.

En verdad, el plan enunciado no es sino una sarcastica e irbnica humorada,

digna de Larra, agravada por la hispanofobia, que, en mayor o menor medida,
habia contagiado a la generacion del 37.

4. Los temas.




La lectura de los veintitrés numeros de la revista, con sus distintos
articulos, de diversa mano, permite, no obstante, extraer algunas conclusiones.
Un método para lograr nuestro propodsito es ir tras de temas fundamentales,
qgue denoten la orientacion asumida por los jévenes, susceptible de revelar las
caracteristicas de la escuela que los convoca. Desechamos asi la alternativa
de internarnos en ella a través del comentario de los autores singulares.

4. 1. El tema social.

Para ello, hemos fijado la atencién, en primer lugar, sobre la misién del
hombre, con que se abre el estudio de la sociedad de la época. En un articulo
que se atribuye a Carlos Tejedor, titulado “Una hora de la vida” (num. 19 del 24
de marzo de 1838), se proclama firmemente que el hombre no vive aislado y
que, consecuentemente, en la vida social tiene una misién que cumplir. De ahi
la importancia primordial que tiene la eleccion de la tarea que cada uno debe
desempenar en el seno social. Esa eleccion debe realizarse de manera cabal
en condiciones de libertad. Sin ésta el hombre no se realiza plenamente y ella
se logra tras una tremenda lucha que los pueblos aspirantes pueden obtener
con mucho sacrificio. El destino de los “jévenes talentos” es “ser soldados
ardientes de la humanidad: su gloria no abolir jamas en sus almas la conciencia
de la Patria”. Fijado el pensamiento medular, el autor recuerda que “en todo el
mundo ha sido inevitable un duelo eterno entre la tradicion y las innovaciones,
entre la quietud y el progreso”. La meta solo se encuentra luego de una
infatigable y dura lucha. Como ejemplo, la historia muestra que “Sécrates no
entronizé la verdad en la religion pagana, sino a costa de su vida. jY Jesu
Cristo (sic) mismo fue crucificado por los hombres!”. El broche de oro es el
concepto burilado en orden a sostener que toda misién humana es una misién
social.

Estas ideas son comunes a todos los jovenes que constituyen la generacion del
37. Esto es, el hombre no debe ser considerado s6lo como un individuo sino en
cuanto es un elemento fundamental en la vida social; la libertad es la condicion
inexcusable para que pueda cumplir su mision; cada sociedad organizada es
parte de la humanidad que marcha incuestionablemente hacia el progreso, sin
olvidar sus tradiciones; y es propio de los talentos saber interpretar su destino,
rehuir el quietismo y contribuir al avance progresivo de la sociedad de la que
forman parte.

Siguiendo un derrotero de la misma laya, Juan Maria Gutiérrez (num. 23 —
ultimo- del 21 de abril de 1838) escribid un articulo titulado “El hombre
hormiga”, que se reprodujo en El Iniciador Montevideo (1939) (segun A. Zinny
hubo una tercera publicacién en la Revista del Rio de la Plata), que desnuda
los defectos humanos, al mismo tiempo que descubre la falta de ideas politicas
y sociales genuinas de una gran parte de la poblacion de todos los tiempos.



El hombre hormiga es el hombre mezquino; se distingue por su espiritu
mercantil; es un “‘Hombre-azogue en el perseguir la plata®; y “entierra el
producto en la alcancia”. Se dedica a los oficios menudos. Generalmente no
estudia ni le interesan los libros. “El padrino y la madre le repiten a menudo:
fortuna te dé Dios hijo, que el saber de poco vale, que como la fortuna es ciega
tropieza mas veces con los cuitados que con los hombres de pré”.

Pero quiza el defecto mayor que el Hombre Hormiga tiene es el de no tener
opinién politica, “ni sigue mas bandera que la del remate”. “El hombre hormiga
no tiene amigos; su amigo es el peso; sus enemigos son sus semejantes, los
otros hombres hormigas. EI Hombre hormiga no tiene conciencia, ni moral, ni
patriotismo; hipocresias. Apenas habra otro ser mas inutil y perjudicial a la
sociedad, si se exceptua al pulpero genoves”.

Por las citas que hemos escogido, el hombre hormiga es —repetimos- mezquino
y calculador. Su unico Dios es el dinero, la hipocresia su norma de vida y el
egoismo su conducta social.

Tampoco se salva de la critica la juventud de la época, como cuando dice, por
ejemplo que “joven y calavera son sindnimos”, aunque, no obstante, considera
que la “juventud es la mas grande novedad” de esos tiempos. Por lo demas, se
da por supuesto que, incluso la juventud, tiene una mision que cumplir. Pero —
obsérvese- la misidén es siempre una mision social, que, igualmente, tienen las
ninas.

Recorriendo los diversos articulos, el lector, poco a poco, toma conciencia del
panorama social que los jovenes del 37 describen, revelando la concepcion
que tienen acerca del pueblo de la época, del hombre, de la mujer, de los
jovenes, etc. . En el numero 5 (de fecha 16 de diciembre de 1837) nos
encontramos con un breve articulo de Jacinto Pena dedicado “Al Bello Sexo”,
donde el autor se pregunta si en este siglo de progreso la mujer ha de
permanecer estacionaria. El mismo se contesta: “la muger (sic) esta destinada
a llegar en este siglo de nivelacion, a su verdadera condicion social’, es decir,
se igualara con el hombre. Sostiene que el éxito depende de ella misma y todo
dependera de su educacion. Debera dejar de lado la frivolidad, superar una
educacion “afeja y viciosa”; debera abandonar la ociosidad mental a la cual
estuvo condenada. Proclama que la instruccion es el “verdadero camino de la
virtud” y, por lo tanto, por esta via llegara “a la altura del hombre”. El destino de
la mujer dejara de ser degradante y podra unirse al hombre de manera
indisoluble, para ser cada conyuge digno del otro.

Asi como se ocup6 de la misién social del hombre, Carlos Tejedor se plantea
también |la misiéon de la mujer americana (num. 19). Si la sociedad, con la
generacion del 37, generacion nueva, inteligente y avida de conocimientos, se
ha entregado con fervor a las doctrinas progresivas del siglo XIX, cabe pensar
que la mujer debe acompanar al hombre en su marcha hacia la perfeccion.
Grave error es pensar que el hombre es un ser superior a la mujer. Esta es,



igualmente, un ser talentoso, ademas de tener como atributos esenciales el
buen gusto y la delicadeza.

Las diferencias que han mantenido a la mujer como ser inferior son producto
de la educacién. Se ha desconocido su verdadera naturaleza; se la ha alejado
de toda ocupacion seria y se la ha arrojado a la vanidad, a la frivolidad y a la
coqueteria. La mujer americana, la hija de la “Republica ¢ vivira en la
ociosidad, en la molicie, como la mujer aristocratica?” La respuesta salta con
énfasis: “No, su mision es otra. Destinada a formar las costumbres de una
nacion nueva, deber unir la sencillez a la elegancia, debe aspirar al desarrollo
completo de todas las facultades con que la ha dotado la naturaleza”. Dejo el
autor expresarse libremente: “Llamada a llenar las obligaciones de esposa y
madre , vele, presida los deberes domésticos, dirija la primera educacion de
sus hijos; inculque en sus tiernos corazones el amor a la Patria; colme de
delicias la vida del compafero de su suerte. Pero esto supone un talento
desarrollado, una razén cultivada. Entonces la muger (sic), es un angel tutelar,
el ornato, el encanto de la sociedad; su conversacién es mil veces mas
seductora, su imaginacién mas viva, su corazon mas sensible, su amistad mas
tierna, su amor mas fiel. Tal debe ser la muger (sic) Americana”.

Hay reiteracién e insistencia en el tema de la mujer. En el numero 9 (13 de
enero de 1838) Jacinto Pefa vuelve con el titulo de “Al Bello Sexo” a expresar
que “debe emprenderse una reforma de la educacion que la eleve —se refiere,
por supuesto, a la mujer- a su verdadera posicién social’. Como se reitera, la
educacién debe cumplir su cometido respecto de la mujer, pero ella misma
debe esforzarse por alejarse de las ocupaciones frivolas y empefiarse
seriamente en ese afan superior. Expresa el autor que la sociedad entera y los
hombres la han tenido sumida en un envilecimiento y en vicios tan antiguos
como el mundo.

Generalmente, el destino buscado por los padres no ha pasado de ser una
“colocacion”, de un casamiento “mercenario”, una venta a quien mas tenga o a
quien mas dé. Con lenguaje duro y fuerte, Jacinto Pefa, condena esa especie
de “prostitucion legal”’, a que los padres someten a las hijas, “ligando sus
destinos a hombres que si no detestan no aman. Las alternativas eran:
privaciones, desamparo, si siguen la via de la virtud o del lujo y la molicie, si
siguen la del vicio.

¢ Qué debe hacer, entonces, la mujer? Pues, debe prepararse para la vida y
para afrontar todas las contingencias. En otras palabras, debe cultivar la
inteligencia; debe saber y alcanzar la virtud, que sélo se logra con sabiduria e
inteligencia; debe recordar que tiene también, como el hombre, una mision
social.

El autor equipara, sin lugar a dudas, la mujer el hombre. Y lo dice claramente:
“Sois la mitad misma de nuestra sociedad”. Y, aun, es mas que el hombre
porque vincula la familia a la sociedad y prepara a los nifios para su futuro
social. Y concluye sentenciosamente: “Romped pues la red de miserias que se
os ha legado, y preparaos a llenar en todas las faces (sic) de la vida, en todas



las relaciones de la sociedad, la mision de paz, de amor, de caridad que os
esta encargada. Ascended, en fin, y tomad al lado del hombre el lugar que Dios
os ha destinado en el Trono de la Creacion”.

Hay todavia dos articulos: uno, en el nuimero 16 (3 de marzo de 1838) con el
titulo de “A las damas”, y otro, en el numero 20 (31 de marzo del mismo afno),
titulado “Ventajas de las feas”. El primero, mas bien, es una noticia para la
mujer. Pareciera ser un anuncio publicitario, ya que tiene por principal objeto
hacer saber al publico femenino el “tirabuzén perpetuo”, algo asi como un
peinado artificial, que ha llegado a la plaza del peinado. El estilo tiene un matiz,
entre jocoso e irénico. El segundo, debido a José Barros, se encabeza con el
conocido dicho que “la fortuna de la fea, la bonita la desea”. El autor promete
hablarles a las sefioras y seforitas feas. En verdad, pese a la introduccion
tefida de cierto humor, el discurso tiene su costado profundo. Comienza con
una critica a los petimetres de la sociedad de aquel entonces, que no hacen
caso de las feas porque simplemente la naturaleza no las ha beneficiado. Esto
prueba que “se dejan alucinar de las gracias de un hermoso rostro”, sin
penetrar en el “fondo de las cosas”. Ignoran que las feas tienen sus ventajas
porque la mujer soltera y linda, en su deseo de agradar simplemente a los
hombres, puede descuidar la adquisicion de cualidades intelectuales y
preocuparse solo por mostrar su aspecto fisico.

De acuerdo a lo que expresa el articulista, el lector se entera que, en la
sociedad de la época, una nifha hace su aparicion en sociedad, desde la
temprana edad de once o doce afos. Si es bonita se ve inmediatamente
rodeada de “adulones” y, lo que mas frecuentemente ocurre, es el descuido de
su “educacion moral”. Pasa sus mejores afios en “cuchuchear “ (sic) con los
mozos y en “criticas y murmuraciones mezquinas con las de su edad”. Es
indudable —enfatiza el autor- que una joven que se acostumbra a este ambiente
no sabe, cuando sea mayor, “sostener medianamente una conversacion
cualquiera”, pues no habla sino de peinados, modas y de jévenes buenos
mozos. Con ello, y temas de esta laya, logra formar un “brillante cortejo de
pisaverdes”. Si el acaso, por desgracia, enfrenta a estas jévenes con la
escarlatina y sus secuelas, se apagara la belleza y veran esfumarse la corte
que las rodeaban.

La moraleja del asunto concluye por reconocer que la unica belleza verdadera
no es la fisica sino la moral, que la educacién y la cultura forjan. Este es el
verdadero regalo del Cielo porque una persona siempre es apreciada por estas
virtudes, virtudes del espiritu que ennoblecen al ser humano. El autor expresa
que ésa es la felicidad que desea a las jévenes argentinas, pues se halla
profundamente interesado en ello. Lamentablemente, el “continuara”, que se
escribe al finalizar el articulo no podra ver la luz porque la revista esta llegando
a su fin, cosa que, muy probablemente, los redactores no habian previsto.

A Carlos Tejedor se debe un articulo titulado “La anarquia literaria”, sumamente
duro, dirigido contra los jovenes ociosos. “La ociosidad es para ellos como la
toga viril de los Romanos. El reposo moral es toda su ambicién”. Es —como se



lee- un dardo que tiene como destinatario a los jovenes abulicos, que no tienen
ideas, ni se preocupan por tenerlas y que viven en la molicie. Asi, sin tener un
blanco, es como se llega a la anarquia; es preciso conquistar de nuevo las
ideas si se quiere tener una juventud inmortal. El impulso juvenil debe continuar
la tradicion de Mayo vy cultivar las ideas, las ideas revolucionarias, las que son
tan “invencibles como la libertad y el porvenir”. El articulo remata en un parrafo
vibrante y conmovedor. Helo aqui: “jSois un pueblo y llorais!, decia Madame de
Staaél a los franceses, a presencia del audaz guerrero que la desdefaba. Sois
jévenes y amais el descanso! Se nos podria decir a nosotros con mas justicia:
estudiemos pues: discutamos con sinceridad las opiniones filoséficas que
propaga la civilizacion moderna, y la Patria nos debera su gloria. No temamos
su ingratitud. Ella recompensara con honores el sudor de nuestras frentes. Es
aun muy joven para que su corazon no sea virtuoso”.

Al recorrer los diversos trabajos nos encontramos con un irénico tema. Se trata
de “Historia natural”, subtitulado “Fésiles heteromorfos encontrados en las
orillas del Rio de la Plata” (num. 20, del 31 de marzo de 1838), debido a la
pluma de Nicanor Albarellos. Después de explicar lo que debe entenderse por
fésil, desde el punto de vista etimoldgico, - lo que se existe debajo de la tierra-
se expresa que existen dos clases: los nativos y los heteromorfos (extrafios a la
tierra o extranjeros). Entre los ultimos se hallan los fésiles de fraques, que
podria dar base para una ciencia nueva: la fracologia. Se encuentran en las
orillas del Plata y se hallan tres variedades. Cada una de ellas tiene una
caracteristica propia, pero todas proclaman lo arcaico. Finalmente, el autor
concluye con una frase que proclama la necesidad de sepultar a estos difuntos
fraques para que la dignidad y la salubridad publicas no se vean ofendidas por
la “presencia inmunda de tanto cadaver fracoldgico”.

En sintesis el autor, con una fina ironia, dirige sus dardos contra el arcaismo
de las ideas y de los habitos enquistados en la sociedad y que, pese a los aires
de Mayo, no se han renovado.

Y, finalmente, el propio Alberdi, a manera de editorial, en el numero 18 del 17
de marzo, escribe un “Aviso”, que entrafia una ampliacién a las explicaciones
referidas al plan de publicaciones. Su materia permite conjeturar que la revista
habria sido tachada de frivola. Diriase que es una defensa del espiritu de la
publicacién, ya que proclama la ausencia de la mira lucrativa y la define como
ejemplo de pureza que solo se interesa por el bien publico. La frivolidad es
mera apariencia; la revista procura ser ‘la aplicacion del pensamiento a las
necesidades serias de nuestra sociedad”, porque ‘la mas frivola de sus
chanzas llena un objeto serio”. Y, por sobre todas las cosas, el objeto jamas es
personal, sino publico. Los jovenes redactores, empenados en la publicacion,
encarnan el nuevo espiritu de una sociedad vieja, que se resiste a los cambios.
Y no solo eso: los jovenes son parte de una sociedad “que se critica a si
misma”. “Es el joven Buenos Aires que se levanta sobre el Buenos Aires viejo”.
La oportunidad le sirve para anunciar que la revista dobla el numero de paginas
(dos pliegos, con las tapas y el mismo precio anterior).

El propdsito de los jovenes redactores es dirigirse a las nifias, a los jovenes, a
las seforas, a las personas de toda edad, para que lean los trabajos



insertados en la revista. Con ello el dia menos pensado “se veran con la
inteligencia de las ideas y de las habitudes mas propias de este siglo”. Y, muy
alberdianamente, el autor sintetiza asi su pensamiento: “...instruir
instruyéndonos nosotros mismos, los unos leyendo los otros escribiendo: de
todos es el deber: los lectores no estdn menos obligados a llenarle que
nosotros. No se trata sino de una obra patridtica en que los lectores pagan la
imprenta, y los escritores la redaccion: el trabajo es comun, la utilidad toda de
la patria”. Por ultimo, Alberdi confia en que La Moda concluira por ser un papel
popular, una enciclopedia para el pueblo.

4.2. El pueblo.

A continuacion, en el mismo numero 18 (del 17 de marzo de 1838),

sigue otro articulo de Alberdi que tiene como titulo genérico “Boletin Cémico”,
pero que se subtitula “Un papel popular’. Es también un trabajo que tiene por
objeto defender la actitud del medio periodistico.
Pareciera que la publicacion se ha visto ante una alternativa: dirigirse al pueblo
0 a la clase ilustrada. Tanto los criticos como los jovenes parecen estar de
acuerdo con una apreciacion social: existen dos clases, una ilustrada; la otra,
que abarca la mayoria, no lo es. En verdad, ésta verdaderamente es el pueblo,
es la masa inculta..

Alberdi se esmera en la tarea, si se tiene en cuenta que el articulo es muy
extenso, pues cuenta con mas de siete columnas. Su analisis nos pone de
relieve qué entienden los jovenes redactores por pueblo. Para tal fin hace, a su
vez, un estudio —de acuerdo a lo que él entiende por pueblo- y, para ello, se
dirige a cuatro personas, representativas de las que mas abundan en la clase
social popular. Es un “pueblo en miniatura”. A todos se les dirige la misma
pregunta: ;de qué debe ocuparse un periédico?

La primera en responder es una mujer, quien afirma categéricamente que un
periddico debe ocuparse de cosas buenas. Para ella la filosofia y la politica no
son cosas buenas. Estas son las “cosas comerciales”, los géneros nuevos que
estan de moda, los paseos, las personas, las tertulias, las rencillas y los
acontecimientos familiares como casamientos, partos y bautismos.

El segundo consultado es un zapatero y su respuesta no se hace esperar. Las
cosas esenciales para la sociedad son las pieles curtidas y los betunes. Sin
ellos no hay zapatos y sin zapatos el pueblo se resfria y corre peligro de
muerte. Ademas, el buen zapato hace elegante a la persona.

El pulpero, tercer personaje interrogado, se pronuncia por la libertad absoluta
de comercio. Este debe ser el tema de constante y permanente preocupacion.
La libertad de comercio significa que nadie debiera ocuparse de averiguar si se
vende agua por aguardiente o cicuta por yerba. Cualquier intromision no hace
sino coartar la plena libertad de comercio.

Para el tendero, a su vez, un periddico no debiera hablar de zonceras y cosas
extravagantes. Por ejemplo, ocuparse de hablar de un sefior Byron, Kant o
Leibnitz, que nadie conoce. Tampoco usar palabras extrafias, como ésa de la
“frenologia”, que mejor hacen frenos los ingleses y para tal cosa no se necesita



ciencia. ¢ Qué es eso de hablar de materialismo, espiritualismo. El bien del pais
consiste en que haya orden y mucha plata. Los versos, la ciencia y las ideas no
nos aportan mucha plata ni constituyen el bien del pais.

El gran inquisidor, no obstante, no se da por satisfecho con esta excursion y
social y, para ampliar su horizonte se dirige hacia el sector mas ilustrado de la
poblacion y le pregunta a un anciano letrado. Es un hombre antiguo, ejemplar
ya casi desaparecido, pero que aun goza de autoridad legislativa. No ha tenido
noticias acerca de las universidades de Charcas o de Cdérdoba, focos de cultura
donde se educan hoy las nuevas generaciones. Para él “nada de economia
politica, ni derecho publico, ni ciencia administrativa, ni politica, ni moral, ni
filosofia, ni historia, ni literatura, ni filologia, ni medicina legal, ni manias
comerciales y maritimas, ni estadistica, ni geografia, ni geometria, ni calculo, ni
griego, ni francés, ni inglés, ni aleman, ni nada, por supuesto de ciencias fisicas
y naturales, pero si ciencia legislativa, canénica y teolégicas. Estas ultimas son
las verdaderas materias dignas de estudio; aquellas otras son novelerias.

De esta manera, don Hermogeniano se despacha a gusto contra los tiempos
nuevos, pues ahora los mozos, todo lo discuten y no aceptan lo que les dicen
sus maestros. “Al instante —continua- le salen a uno con su Locke, su Condillac,
su Kant”. Cualquiera cree que a los veintiun afios ya son ciudadanos y tienen
derecho a “meter sus mocosas manos hasta en los asuntos de gobierno y de
estado”. Si, sefior redactor: mejor es que usted nada escriba porque “ninguna
falta hacen al publico los papeles periddicos”. Y para muestra vale citar la
respuesta que dio el “sabio Polignac en su informe al Rey, que produjo las
ordenanzas de Julio, en Francia: -“’En todos tiempos los papeles periddicos
han sido, y de suyo no pueden menos de serlo, un instrumento de sedicién y
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desorden™.

Figarillo (Alberdi), después de estas indagaciones, celebra que —en definitiva-
la mayoria de la poblacion tenga preferencia por los papeles periddicos, si bien
es cierto que cada uno de los opinantes tiene una vision muy singular y
unilateral del problema. Es de todo punto de vista evidente que Alberdi rechaza
con vehemencia a los letrados e ilustrados de antiguo mirar y prefiere a los
humildes artesanos, a los comerciantes, a los pulperos y a la mujer como mejor
adaptados a la realidad de la vida.

El pueblo esta formado por gente — nos dice- que “no sabe ni piensa”, pero es
“el legislador infalible que nosotros escucharemos y seguiremos: es la suprema
luz”. Ahade —y no debe ser pasado por alto- que ese pueblo, debe ser
considerado solamente “en el sentido numérico”. Los sabios ilustrados son
pocos y los comerciantes, tenderos y zapateros son miles. La conclusion
alberdiana es que “todo debe ser hecho por los tenderos, los pulperos, los
zapateros y las mugeres (sic)”. Ellos son la “muchedumbre y la muchedumbre
es el pueblo: la ignorancia es su titulo de soberania y de infalibilidad”. El
razonamiento con que apunta el constitucionalista le lleva a pontificar:
“Constituir un soberano, esto es, un pueblo, no es acumular ideas y virtudes,
sino acumular cuerpos; porque la soberania es cosa material y no inteligible”.
Discutible afirmacién que es lanzada con asaz audacia.
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Asi, Alberdi, afirma y reafirma que la soberania del pueblo es un dogma
inmortal. Pero ese pueblo es como un nifio que debe ser instruido, al que no
puede consultarse en masa. He aqui, el busilis de la joven generacion del 37: el
tendero, la mujer, el zapatero, el pulpero “no tienen voto en la materia, porque
son masas”. Merecen que uno escriba para ellos “sin hacer caso de lo que
digan”. Definitivamente, el sufragio no es para ellos. Al voto universal aun no le
ha llegado la hora.

Para mostrar lo categérico de la postura debemos citar textualmente un parrafo
mas. (El pueblo “es todo, y todo para €l ha sido destinado. Pero el pueblo, y
debe distinguirse esto con cuidado, por que es capital —el pueblo no
interrogado en sus masas, no el pueblo multitud, el pueblo masa, el pueblo
griego ni romano, sino el pueblo representativo, el pueblo moderno de Europa y
Ameérica, el pueblo escuchado en sus drganos inteligentes y la virtud. Las
masas son santas, por que son el cuerpo del pueblo, digamoslo asi, ellas
mueven también, sostienen, edifican, siguen, pero no legislan, no inician, no
presiden. No deben ser consultadas directamente en altas materias, porque
carecen de la conciencia de sus altas necesidades (la cursiva es nuestra)”.

En buen romance, la masa es soberana pero no vota ni legisla. Ella sélo debe
expresarse a través de sus organos inteligentes y legitimos. Y esto debe ser
obra de los jovenes ilustrados y modernos.

El pensamiento politico de la generacién del 37, en este tema, tiene su
manifestacion clara y categorica en esas lineas. Alberdi pareciera ejercer un
indiscutible liderazgo en las ideas fundamentales del sistema politico. Por otra
parte, Echeverria —que no escribe en el periddico- profesa la misma tesitura,
que es manifestada en sus escritos.

4.3. La democracia. La igualdad. La libertad.

En el numero 3, del 2 de diciembre de 1837, se inscribe un articulo
denominado “Modas de sefnoras”, debido también a la pluma de Juan Bautista
Alberdi, subtitulado “Peinados”. Todo ese farrago de nombres no sirve sino
para disfrazar el hecho que el autor quiere subrayar, esto es, que el pais esta
afectado por la caracteristica de la indecision. No tenemos principios, ni reglas
para adherir a modas, como no las tenemos en los asuntos publicos. No
tenemos modas dominantes y no tenemos principios para escapar del caos que
nos envuelve.

Sin embargo, hay un faro, que debe guiarnos y, aqui, Alberdi asegura
textualmente: “la legislacién, la moralidad, la educacion, la ciencia, el arte, lo
mismo que la moda, es la democracia”. Este “gran hecho americano”, ha
permitido a Tocqueville dar cuenta de “todos los fendbmenos sociales que
presentan los Estados Unidos de Norte América”. Alberdi, que no habia
alcanzado a conocer la obra del autor francés cuando escribia el Fragmento, -
ahora abraza con absoluta conviccion las claras descripciones con que explica
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la homogeneidad del pueblo del norte, por medio del principio de la igualdad
de clases. Oigamosle: “La democracia resalta alli tanto en los vestidos y en las
maneras como en la constitucion politica de los Estados”. Lo bueno y lo bello
viven siempre aliados. Lo que es simple, lo que es sobrio, lo que es modesto,
es democratico. Acude Alberdi al autor de Julia (novela de Rousseau, que
leyera en la adolescencia) para esculpir de manera definitiva la idea, y, merced
a ello, decir que “lo bueno no es mas que lo bello, puesto en accion”.

Los comentarios de las obras literarias, también le sirven de pretexto a Alberdi
para hacer nitidas alusiones a los asuntos politicos. En el numero 7 del 3 de
enero de 1838, al referirse a un drama de Casimiro Delavigne, representado en
Paris, le impulsa a festejar lo nuevo, que incluye al arte nuevo, al arte
socialista, democratico.

No debe olvidarse que el vocablo “socialista” tiene una connotacion referida a
lo social, alude a la sociabilidad del hombre, asi como el vocablo “democratico”
implica una significacién que dista bastante de la de nuestros dias.

La insistencia de la revista en la adhesion a la democracia es constante y
reiterada en muchos articulos. Para citar uno mas, podriamos hacer pie en el
titulado “Qué me importa!”, titulo que habria hecho referencia a una
exclamacién muy gastada por los portefios de la época y que evidenciaba el
desinterés por las cuestiones serias de los “tiranos insolentes” (alusién a
Rosas?), de los “jueces corrompidos” y de las “mugeres que han perdido el
pudor’. En efecto, en el numero 21 del 7 de abril de 1838, se le adjudica la
mencionada expresién a los viejos y jévenes, varones y mujeres, que la repiten,
especialmente, cuando la vida se siente agitada por tormentas politicas. Ello le
permite decir al autor: “; Cree usted que la democracia es un ridiculo de vieja
en que todo puede ser mezclado? Hace 29 afios que nos proclamamos
democratas. Y en verdad no hemos hecho después cosa que valga la pena”.

Si meditamos acerca de lo que se desprende de las palabras y del espiritu de
la época, si bien el sentido etimologico del vocablo democracia significa el
gobierno del pueblo, advertiremos que —en la inteligencia de los jévenes del 37-
era la clase ilustrada la que debia gobernar y hacer las leyes. Ellos se definian
como jovenes, revolucionarios y progresistas; sin embargo, el pueblo —
entendido como una pluralidad o conjunto masivo de personas comunes y
humildes- no debia elegir directamente a los gobernantes ni hacer las leyes

Era la clase ilustrada la que debia interpretar sus reales necesidades y
proceder en consecuencia, la misma que elegia a los gobernantes y
sancionaba las leyes.

¢En qué estriba la diferencia con regimenes monarquicos y absolutistas?
Precisamente, en que el pueblo era tenido en cuenta; se debian estudiar sus
necesidades y proceder a satisfacerlas. En tiempos pretéritos, los gobiernos
absolutos procedian solamente de una clase llamada superior (noble) y
gobernaban atendiendo primordialmente a sus propios intereses y
prescindiendo, en general, de las genuinas necesidades del pueblo.
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La igualdad se referia a que todos debian ser considerados ciudadanos,
habitantes del mismo pais, con los mismos derechos. No obstante, no existia el
sufragio universal, ya que los analfabetos, las mujeres, los indigentes, no
estaban considerados con capacidad suficiente para ejercer esos mismos
derechos. Merecian que los intérpretes se hicieran cargo de ejercerlos por
ellos. El concepto de igualdad —para la época- era la de una igualdad relativa.
Si bien se habia dado un gran paso, aun la lucha seria larga y soélo —al llegar al
siglo veinte- la situacion se equilibraria.

Todo lo dicho no impide que los jévenes del 37 cantaran loas a la libertad. En
forma breve, Carlos Tejedor escribe (num. 13, del 10 febrero de 1838) un
exquisito articulo que empieza con las siguiente palabras: “El hombre no es un
ser taciturno como el pajaro de la noche”. Tan alambicado comienzo quiere ser
un homenaje a la conversacion, que, en definitiva, le caracteriza. Extremando
la sintesis hallamos una loa al “Creador...cuya hija mas bella es la libertad”. Y
con ello coloca a la mujer y la joven entre “Dios y el hombre, entre el supremo
bien y las miserias de la vida”. La mujer es rescatada a medias. Pero la
masa...la masa...ya es otra cosa. La libertad no debe germinar en una
“maquiavelismo décil”, sino en el amor a la virtud, en el genio que brilla en la
sociedad vy la filosofia. Para el autor, el regusto de la filosofia y de los antiguos
se patentiza con la cita de Catén, Heraclito y Demdcrito. Las nociones
fundamentales de la Historia de la Filosofia, fueron patrimonio comun de los
jovenes del 37, que se consideraban como una clase ilustrada, apta y digna
para ser cofundadores de un pais y asumir su direccion.

4.4. La Republica.

Ademas de considerarse democraticos los integrantes de la generacién
del 37, gustaban aludir a sus “costumbres y principios republicanos”.
Vicente Fidel Lopez, en el numero 19 del 24 de marzo de 1838, a través de un
dialogo imaginario entre un espanol de antigua prosapia y una persona nativa,
proporciona materia para comparar la educacién que se da en Espafa y la que
se imparte en el pais a la juventud. Por cierto que el espafol se muestra
contrario a toda innovacion, a que los hijos sepan mas que sus padres y
achaca todos los males del pais a ese afan revolucionario.
Los argumentos del hijo de estas tierras, por boca de Vicente Fidel Lépez,
hacen hincapié en la democracia representativa, en la republica, en la
educacién sobre la base de esos principios, en las ideas del siglo, en el
continuo progreso intelectual, en el sentir y en el pensar de las naciones mas
cultas de Europa, que lo son la Alemania, la Francia y la Inglaterra. Luego, se
pregunta si con la educaciéon que recibe un joven espafiol puede ser “un
miembro util en una Republica representativa, en que del simple rol de
ciudadanos son llamados los hombres a ocupar la silla de la primera
Magistratura, y a desempenar los empleos mas distinguidos”. Reprocha en
lenguaje vehemente y duro, todo lo que es viejo, goético, espafol y antiliberal.
Sostiene que para ese mundo antiguo ninguna importancia ha tenido la
existencia de pensadores como Pascal, Locke, Leibnitz, Bolingbroke, D
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‘Alembert y otros genios. Firma este articulo “El Regaindn”, que, segun se
asegura, pertenece a Vicente Lépez.

El joven Vicente Lopez continia con el mismo tema en el numero 20, de fecha
31 de marzo, bajo el titulo de la “Importancia del trabajo intelectual”. La diatriba
contra la educacion espafola prosigue y se llega a decir que “desde la
conquista hasta nuestra emancipacion, la Espafa ha estado como muerta para
los trabajos intelectuales”. Las masas espafolas tienen como rasgo
caracteristico el orgullo y la vanidad; desprecian y combaten la ilustracion y el
espiritu nuevo; resisten con una “tenacidad estupida el gobierno constitucional”.
Aunque no lo dice con estas palabras, se abomina de todo gobierno
democratico y de toda republica representativa.

En ese mismo ejemplar, Alberdi, en una de sus incursiones literarias, expresa
que Dante “hizo su deber: aceptdé como buen republicano, lo que el pueblo,
omnipotente en todo, habia sancionado”. El elogio de la Republica se repite en
cuanto compara el habla portefia (del pueblo de Buenos Aires) con el habla de
Madrid. Afirma que el “estilo es el hombre” y que nuestra juventud
independiente y avida de progreso, acaba de comprender que “el castellano de
Madrid, no sera jamas el castellano de Buenos Aires”.

Es indudable que hay un lenguaje severo con relacion a la vieja Espafia. Sin
embargo, no ocurre lo mismo cuando se habla de Mariano de Larra. Este
representa el espiritu de la Joven Espafia y recibe todas las loas. Es el
Cervantes del siglo XIX, segun lo ensalzan los criticos literarios del Plata.

En el numero 21 del 7 de abril de 1838 se transcribe un articulo titulado
“Espiritus positivos”, que concluye en el siguiente numero 22. Por su estilo y
por sus citas (Larra, Figaro, Lerminier) creemos que pertenece, sin dudas, a
Alberdi. En dicho trabajo, el autor se proclama “hombre de la republica”,
‘hombre tan libre como la libertad misma”, y hace profesion de “hombre
nivelado...”

El punto de partida, no obstante, se caracteriza por admitir que, entre los
hombres, se dan diversos puntos de vista: Hay espiritus positivos y espiritus
especulativos. Uno de ellos —para regocijo de los que se alegran cuando
Alberdi menciona al filosofo aleman- se ha encarnado en Hegel porque es
“trascendental, idealista, notablemente especulativo y abstracto”. El otro, es
Niebuhr porque es representante de la erudicion histérica que se concretiza en
el individuo y en lo positivo. Y, luego, una sorprendente revelaciéon. El autor no
quiere referirse a ese positivismo sino a lo que Larra denomina espiritus
sélidos, raices, patatas y que el tucumano califica como espiritu material.
Estos abominan de la filosofia y no comprenden nada en el mundo. Pareciera,
pues, segun esto que el hombre que tiene dignidad nacional y personal, es el
hombre especulativo, porque “no amar la abstraccién, la generalizacién, es no
sentir el deseo de poseer la llave de los hechos, la llave de la vida....es —lo
dice con énfasis- “animalizarse”. Después de una extensa cita de Lamartine,
con unas metaforas grandilocuentes —de manera algo desconcertante, al
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menos para nosotros- expresa que “los hombres positivos tienen su rango
elevado en el mundo, y poseen la afeccion y las alabanzas de los hombres de
genio. En comprobacion de esto, citaremos aqui un célebre razonamiento, que,
sin contradiccion, es por sus colores, y sus perfumes, de la familia de las
poesias de Platdn, de Luciano, de Aristéfanes y Montesquieu”.

Pero, evidentemente, lo que Alberdi quiere hacer es adherir a Jouffroy,
pensador francés a quien sigue, cuyo fendmeno hemos puesto de relieve en
otro estudio. Aqui, le recuerda en una muy extensa cita, para cerrar su articulo
sin otro comentario, diciendo: “El fildsofo poeta que habla a favor de los
hombres positivos, y los defiende, es un hombre de nuestra época, es M.
Jouffroy”. El pensamiento expuesto por este pensador tiene un movimiento de
vaivén, pues nos habla del hombre positivo como perteneciente a una clase
“‘extremadamente recomendable, elemento util de la sociedad, pero siempre la
menos apta tal vez a discernir en las ciencias la verdad del error”. No obstante,
mas adelante agrega que “lo que caracteriza a los hombres positivos, es de no
ver y no comprender sino lo que todo el mundo ve y comprende claramente y
de no tener y no reconocer por verdadero mas que eso; ellos imponen a la
ciencia los limites de los espiritus comunes”.

Mas adelante abunda en su tesitura y sostiene que para el espiritu positivo “los
hechos intelectuales y morales y todos aquellos que la conciencia descubre en
nosotros, son para ellos quimeras”. Y finaliza asi: “Ellos tienen por cuentos de
vieja todos los productos de sus facultades. Un volumen de Lamartine, un
didlogo de Platén, una memoria de la Academia de instrucciones, una formula
de Laplace, un paisaje de Poussin, una bella pagina de historia, son a sus ojos
bagatelas que pueden muy bien divertir a hombres excéntricos, pero que no
ofrecen nada de solido y que merezca ocupar a un espiritu positivo. Los
canales, las maquinas de vapor, la renta corriente, la industria, la agricultura, el
comercio, todo lo que vale y se vende, he ahi lo que tiene realidad e
importancia”.

Jouffroy —a los ojos de Alberdi- sigue gozando de gran predicamento
metafisico, tal como lo califica en el Fragmento. Entendemos, luego de la
lectura del trabajo, que lo que se quiere resaltar es, especialmente, la
espiritualidad por oposicion al espiritu materialista. Por otra parte, Alberdi no es
un sostenedor de todo lo que es absolutamente abstracto. Se podra ver en sus
escritos futuros, en las observaciones que hara en ocasién de su primer viaje a
Europa, Veinte dias en Génova, como tampoco comulga con los fildsofos
abstractos como Hegel.

5. La literatura y el arte.

5.1. La idea de progreso y la sociabilidad.

En general, en Europa circulaban vientos propicios para impulsar la idea
del progreso. Condorcet, Herder, Jouffroy, Leroux, para no citar sino algunos
pensadores, profesaban un optimismo a toda prueba y se manifestaban firmes
defensores del espiritu progresivo.
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No otra cosa ocurria con los jovenes de la generacién del 37. La lectura de los
articulos de la revista refleja la misma idea. Mas precisamente, Condorcet
habia sostenido la idea del “progreso indefinido”. Leroux, por su parte,
planteaba una “perfectibilidad indefinida”. Y ese principio era compartido por los
redactores. Al hablar de literatura o de arte —véase el art. “Notas literarias. Del
arte moderno” (num 21)- el articulista concluye afirmando que “la razén de
universal existencia, de vida infinita, es pues la musa del “arte socialista y
progresivo”. En el brevisimo “Boletin musical” del numero 2 —debido a la pluma
de Alberdi- se dice que “una muestra cabal de la literatura socialista y
progresiva es la de Larra. Y cuando escribe sobre “Victor Hugo” (numero 8) se
atreve a expresar que es una “una estrella en el ocaso” porque hay un “divorcio
entre la musa de Hugo y la sociedad que lo rodea”, “Todo fue reducido a forma”
.....es la teoria del arte para el arte, teoria ruinosa”, “contraria al progreso
continuo, a la fe: triunfo del individualismo aplicado a las letras, negacién de la
vida y de la unidad universal’.

Tanto en el pensamiento literario, como en el politico y en el filosdéfico, afloran
esas ideas que se cimentaron en Europa. Mas arriba hemos escrito
sociabilidad, para que el lector desprevenido no asigne un significado erroneo
al término socialista.

El formidable polemista encarnado en Alberdi sostiene que el arte, como otros
perfiles de la cultura, “debe estar en estrechisima intimidad arménica con el fin
de la sociedad (numero 9) y ese fin “es el progreso, el desarrollo, la
emancipacion continua de la sociedad y de la humanidad”. El arte se mueve
cambia, no se estaciona, todo al tenor del cambio que experimenta la sociedad.
Y, para concluir, Alberdi ubica a los pensadores ubicandose él mismo: “Asi nos
ha sucedido con los Schlegel, en literatura, hombres de arte y no de progreso y
libertad; mientras que hemos acordado en todo punto con los juicios de
Fortoul, de Leroux, de Mazzini, en literatura, como en todo, hombres mas que
de arte, de progreso y libertad’.

Los conceptos de esta naturaleza abundan en numerosos ejemplares de la
revista. Los podemos consultar aun en el numero 14 (articulo “Flujo”), en el
numero 17 (“Predicar en desiertos”) y algunos otros.

5.2. La literatura y los romanticos.

La literatura fue el primer indicio visible de los nuevos tiempos y eso se
advierte, tanto en Mazzini, en los europeos en general, como en el Plata. Aqui
se dijo que la literatura debia emanciparse y se obré en consecuencia.

Es evidente, que los jévenes escritores admiraban a los romanticos. Alberdi y
Gutiérrez, en la época del primer viaje a Europa, se entusiasmaban con Byron.
Los romanticos franceses fueron igualmente muy conocidos. Esteban
Echeverria, a raiz de haber vivido cinco anos en Paris, tenia una profunda
familiaridad con el movimiento.

Sin embargo -y esto no deja de asombrar un poco- ellos proclamaban: “no
somos ni queremos ser romanticos” (ver num. 8, 6 de enero de 1838). La
afirmacion es de Alberdi, que es quien escribe —segun parece- todos los
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articulos del numero citado. Ahi, se dice también que Victor Hugo, ya es viejo.
Mas precisamente: “es una estrella en el ocaso”, segun hemos recordado.

Los jovenes —y la garra de Alberdi es visible- se creian ya superadores de todo
el movimiento iniciado o sostenido en el comienzo del siglo. Hablaban con
conviccion del poder de la segunda creacion. Esto implicaba denominarse a si
mismos como generadores de cultura, de una nueva cultura.

Y, en todos estos caracteres, aparece la influencia de una pléyade literatos y
fildsofos, especialmente franceses. Nos remitimos, particularmente para el caso
de la filosofia, a nuestra obra La filosofia en Alberdi (Cdérdoba, Academia
Nacional de Derecho y Ciencias Sociales, 22. Edicién, 2000) y EI primer
Alberdi. La filosofia de su tiempo, Buenos Aires, Astrea, 1989.

Pero, en alguna manera, el romanticismo tifi6 el estilo de los jovenes, a pesar
de sus afirmaciones. Es probable, por otra parte, que el romanticismo, por estar
en una etapa de madurez, ya no colmaban las aspiraciones literarios de los
redactores de la revista.

6. La cultura de los jovenes..

Los redactores de la revista ostentan una apreciable cultura universal y
dan muestra de sus aplicadas lecturas; revelan, ademas, que han tenido
buenos maestros.

Con respecto a la Edad Antigua se encuentran citados los filésofos Tales,
Heraclito, Demdcrito, Socrates, Platén y Aristételes. Es verdad que, de los
milesios, se cita solo a Tales y no Anaximandro ni Anaximenes; es verdad que,
de los atomistas, se cita s6lo a Demacrito y no a Leucipo. Los sofistas no son
mencionados, como tampoco los estoicos y epicureos. Tampoco es
mencionado Parménides, no obstante que se lo recuerda a Heraclito. Es
evidente que el devenir heraclitiano se encontraba mas cerca de una teoria del
progreso que el estatismo parmenidico; de ahi la preferencia que ejerce el
fildsofo de Efeso.

Por otra parte, no ignoramos que esas citas de nombres no nos dan toda la
medida del conocimiento de las doctrinas de los autores. De cualquier manera
se revela que estan familiarizados con ellos.

En otro orden nos encontramos con los nombres de Homero, Pindaro,
Aristéfanes, Sofocles (aunque no Euripides), Demdstenes. Por cierto, no podia
faltar Pericles. También Virgilio, Horacio, Tacito, Luciano, Catén, Cicerén
(aunque no Quintiliano).

La Edad Media no existe, salvo para hacer alguna referencia como sinébnimo de
atraso.
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Al llegar a la Edad Moderna es evidente que, en materia filosofica, politica y
literaria, los redactores han frecuentado con mayor asiduidad a ciertos autores.
Entre los franceses encontramos a Descartes y Pascal, sobre todo este ultimo,
muy citado. Por cierto, la Logica de Condillac les ha sido ensefada por sus
maestros y ellos han dirigido a él su atencién, en desmedro de la logica
escolastica. Spinoza ha ganado una cita, como a quien no se quiere dejar de
mencionar. Por lo demas, Bacon, Newton y Locke, entre los ingleses, hacen su
aparicion mas que evidente, aunque no se menciona a los empiristas Berkeley
y Hume. Sin embargo, sabemos que Florencio Varela, en carta a Juan Maria
Gutiérrez, fechada en Montevideo el 1 de agosto de 1837, se refiere a Hume.
También estan presentes los racionalistas alemanes con Leibnitz y Kant. Un
par de veces Hegel

Si nos aproximamos a los escritores que frecuentan materias politicas y rozan
los problemas juridicos, tenemos a Saint-Simon, Leroux, Lerminier, Jouffroy,
sin olvidar a Rousseau, Diderot, Montesquieu , Mifrabeau, D" Alembert y
Tocqueville ( de cuya principal obra habia aparecido el primer volumen en
1835). Saint-Beuve es leido y les sirve de documento de trabajo. Y también
Cousin y Quinet, que hicieron conocer la filosofia alemana en Francia.

Son abundantes las citas de los romanticos y otros que no lo son, lo que
demuestra el interés que la literatura habia despertado entre los jévenes.
Simplemente hacemos una mencién de nombres de manera desordenada y al
correr de las teclas: Byron, que no podia faltar, igual que Larra, Voltaire,
Montaigne, Boileau, Bossuet, Fenelon, Moliére, Corneille, Beaumarchais,
Victor Hugo, Delavigne, el gran Cervantes y el gran Shakespeare, Mme. de
Staél, Vigny, Lamartine, Chateaubriand, Walter Scott, Goéthe.

También integran la larga lista algunos cientificos, especialmente franceses:
Laplace, Lagrange, Cuvier, Buffon. EI nombre de J.B. Lamarck no aparece,
pese a que sus libros ya se han publicado en Francia.

La revista, que se propuso ser un gacetin de musica, ademas de poesia,
literatura y costumbres, segun se confiesa, callando algunos temas quiza mas
espinosos, contiene una regular mencién de apellidos notorios en el orden
musical, como Rossini, Bellini,. Donizetti. En cuanto a las doctrinas acerca del
arte, cabe ver citados a Fortoul y a los hermanos Schlegel.

No existe mencién de Cuneo, pero si de Mazzini. Acerca de éste y del
saintsimonismo, nos ocuparemos mas adelante.

No se crea que con esto hemos incursionado exhaustivamente en los nombres
propios. Algun economista, algun autor de textos y algun romanista han sido
omitidos por nosotros. Y aun hay varios mas, que no nos parecen importantes
para nuestro propésito, pues creemos que con la relacién efectuada el lector
puede tener una apreciable nocion del panorama cultural y la preferencia de
los redactores.
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Empero, no queremos dejar de aclarar que estas menciones de nombres -a
veces simples menciones- de los redactores de la revista tienen un significado
relativo. Por una parte, una simple mencidén no significa conocimiento acabado
del autor. Por otra, es posible también que los miembros de la generacion del
treinta y siete hayan tenido en su mente un espectro de autores mucho mas
rico, que aqui no ha quedado reflejado.

A propdsito de esto ultimo, podemos acudir al ejemplo de Alberdi. Al escribir su
obrilla El espiritu de la musica (1832) menciona el nombre de Boecio, ausente
aqui. En la Memoria descriptiva sobre Tucuman (1834) encontramos el nombre
de Hipdcrates, asociado a la teoria de los climas. En el Fragmento (1836/37)
Alberdi cita personajes antiguos no mencionados la revista, como es el caso de
Licurgo, Dionisio de Halicarnaso, Epicuro, Quintiliano, Séneca, Marco Aurelio,
Polibio y Plutarco, entre otros; y recuerda autores medievales, como Abelardo
y Santo Tomas. San Agustin se halla también en sus menciones. Y, por cierto,
Justiniano, como no podia menos de recordarlo un hombre que ha estudiado
leyes.

7. Influencias mas notorias.

7.1. Saint-Simén. Los saintsimonianos. Pierre Leroux.

Los jovenes —llamados saint.simonianos por un sector de la poblacién de
Buenos Aires- no aceptaban, sin embargo, ese rétulo. Lo dice claramente
Figarillo (Alberdi) en un articulo titulado “Boletin Comico”, publicado en el
numero 18 del 17 de marzo de 1838, a proposito de la emancipacion de la
mujer. En otro lugar se ratifica: que no deseban ser conocidos por esa
calificacion.

El problema es algo complejo. Veremos si podemos aclararlo en alguna
medida.

El conde Henri de Saint-Simon habia fallecido en el afio 1825. Cuando se
fundé la revista hacia, pues, doce afios de su muerte. Esta provocd un
verdadero resquebrajamiento de su doctrina, de tal forma que, decir
saintsimoniano merecia, acto seguido, formular alguna explicacion.

Saint-Simon habia viajado de su Francia natal a América del Norte para luchar
por la independencia a las érdenes de Washington. De regreso, en el afo
1802, publicd su obra Lettres d’un habitant de Genéve a ses contemporaines,
en la que sostenia que el progreso de la ciencia de su época implicaba una
total transformacion de las condiciones de la vida. No se trata de que se haya
producido sélo una reforma politica; lo que ha acaecido es una mutacion total
de la sociedad; ésta, en consecuencia, es fruto de la revolucién cientifica, que
nos conduce hacia un mundo nuevo.

Saint Simoén gusta de hacer una tajante distincion entre las generaciones viejas
y la nueva generacion, sensible ésta a novedades y a un distanciamiento con la
actitud estatica de los gerontes. Los jovenes redactores de la revista, por cierto,
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se sintieron identificados con esta opinion y cantaron frecuentes loas al
florecimiento de las novedades y al espiritu juvenil.

La tesis era audaz y revolucionaria y estaba avalada por los cambios que
producian las industrias en Inglaterra. Hacia 1823 y 1824 la obra anterior fue
continuada por el Catéchisme des industriels. El objetivo que se proponia que
sus contemporaneos tomaran conciencia que era menester fundar una ciencia
social racional, como fase previa a toda reforma politica. En otra obra —
inacabada ésta- expresaba que la nueva sociedad industrial debia ser mas
justa y progresiva que todas las advenidas hasta esa fecha y acentuaba que
esa sociedad debia ser religiosa. Es decir, la revolucion que avizoraba, tanto
en Europa como en América, producida desde fines del siglo XVIII, era doble:
era una revolucion politica y era una revolucion industrial. Y, en ambas, se
traslucia la conciencia de la importancia de la clase trabajadora. Todo ello
implicaba también una revolucién econémica. Los regimenes econémicos y el
rol de las clases sociales debian, en el futuro, ser tenidos muy en cuenta.

Por otra parte, la propiedad inmueble, que desempefaba una gran importancia
en el pasado, debia ser revisada en su fundamento. Este estiletazo, formulado
quiza de manera algo imprecisa, debia provocar una gran division entre sus
discipulos.

En suma, sobre esas bases, se debia crear una nueva ciencia del hombre,
perfilar un conocimiento racional de las leyes que regian las instituciones y
tratar de comprender el devenir de las sociedades y, con todo ello, de la
humanidad.

La aristocracia, que vivia en el ocio y era duefia de las tierras, debia ceder ante
un nuevo orden que debia rehabilitar el trabajo, dignificar el trabajo social,
lograr la paz entre los hombres. Por cierto, que las leyes debian adaptarse a
este orden y ello debia ocurrir en todas las naciones del orbe. Inglaterra era la
avanzada, pero tras ella debian marchar Alemania, Francia, Europa toda y el
mundo. El fin que debia lograrse, en definitiva, era la asociaciéon universal de
la humanidad. Surgiria, asi, un nuevo cristianismo y con él un nuevo
humanismo. La culminacion era religiosa.

No se podia negar que el programa era formidable. Los discipulos estaban
azorados. Al producirse su muerte en 1825, se hablara de los “saint-
simonianos”, pero los colores eran tan diferentes como las interpretaciones de
la doctrina. Se fundaron periddicos, entre otros medios, para lograr adeptos y
cada uno queria explicar sus proyectos, tal como los sentia.

Persistia, eso si, la sensacion de que las situaciones sociales y econdmicas
debian atraer un particular interés. Los planes de desarrollo tenian aristas
politicas, sociales y econdmicas. El mejoramiento masivo de las condiciones
vitales de los trabajadores se tornaba una obsesion. La remuneracion del
trabajo asumia un caracter digno de estudio fundamental; el crecimiento
economico se tornaba un imperativo categorico y la justicia social un estado
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que se anhelaba con avidez. Las consignas menudeaban. Asi surgié aquélla
que preconizaba que debia darse “a cada uno segun sus capacidades y a cada
capacidad segun sus obras”. Desde cierto punto de vista, el futuro marxismo
estaba cercano.

Fue, entonces, en el frenesi de los programas y proyectos, que estalld la gran
division. Esta escision se produjo en el afio 1832 y dio como resultado, por lo
menos, tres ramas: a) el comunismo de Biard; b) el liberalismo; c) y el
socialismo de Pierre Leroux. Dos o tres piedras del escandalo rondaban la
triada: la propiedad privada, la nacionalizacion de los medios de produccion y
la abolicion de la herencia. La crisis se profundizé con Enfantin que
propugnaba la supresion del matrimonio, la libertad de las relaciones sexuales
y, en definitiva, una nueva moral.

Pierre Leroux representaba la linea que ponia el acento en la sociabilidad del
hombre y se oponia a todo individualismo. Hemos dicho ya que el vocablo
“socialismo” debe ser entendido como prioridad de lo social sobre lo individual y
hace referencia a la sociabilidad del hombre.

En el ano 1824 Leroux habia fundado el periddico Le Globe que, con el tiempo
leerian los jovenes de la generacion del 37 vy, en el afo 1831, se separa de los
demas saintsimonianos, se pronuncia contundentemente contra las teorias de
Enfantin y abraza una actitud republicana y catélica.

Los joévenes del 37, especialmente Alberdi, le siguen en sus lineamientos
fundamentales: son republicanos, son “socialistas” (a la manera de Leroux),
aceptan la doctrina del progreso y de la perfectibilidad indefinida, atacan al
fildsofo Victor Cousin por su eclecticismo (escriben “eclectismo”, en una
defectuosa traduccion del francés) adhieren entusiastamente a la doctrina de la
solidaridad humana, en un anhelo de que ella alcance a toda la humanidad y
culmine en Dios. Por ultimo, aceptan con énfasis la doctrina de la asociacion,
a tal punto que ésta sera la primera palabra simbdlica del Dogma Socialista de
Esteban Echeverria.

Pero es inocultable, a pesar de la resistencia de Alberdi para identificarse con
el saintsimonismo, que ha recibido cierto influjo a través de Pierre Leroux.

7.2. La accién mazziniana..

En el numero 6 (23 de diciembre de 1837) aparecen las expresiones
Joven Alemania, Joven Francia, Joven ltalia y aun Joven Espafia (es la
Espafa de Mariano de Larra), cosa que se repite en algunos otros numeros.
(num. 8, num. 10; en el num. 18, nos encontramos con Joven Buenos Aires).
También puede leerse por ahi Jovenes italianos). Pero Alberdi ya habia
descubierto el pensamiento de Mazzini al publicarse el numero dos de la
revista (15 de noviembre de 1837). Ese movimiento europeo, que representa
un movimiento ideolégico propio de la juventud, de raiz democratica (de
acuerdo al sentir y al significado que el vocablo tenia en la época) y que
perseguia la constitucion de la nacionalidad, segun el caso, tuvo gran difusion
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en todo el mundo y, especialmente, entre nuestros jévenes. En ese numero dos
Alberdi se ufana ostensiblemente de su descubrimiento y se proclama el
primer comentador del pensamiento mazziniano en estas latitudes.

Con fundamento —asi lo creemos- puede decirse que no resulta aventurado
afirmar que la presencia de Gian Battista Cuneo en Buenos Aires, con motivo
de la inauguracion del Salén Literario, es probable que haya contribuido a la
difusién del pensamiento filosofico y politico de Mazzini. Por lo demas, Cuneo
colaboré con Miguel Cané en la redaccion de El Iniciador de Montevideo, pues
todos difundian y admiraban la politica liberal del patriota italiano.

Candido Salvatore, autor de la obra Giuseppe Garibaldi nel Rio della Plata
(Valmartina, Editore in Firenze, 1972) sostiene que Cuneo colaboré en la
empresa que intenté Garibaldi en las sierras de Rio Grande (Brasil) en la que
intervinieron nueve italianos y dos malteses y califica su accionar como la de
uno de los periodistas mas batalladores.

Garibaldi habia participado en enero de 1836 en la accion mazziniana y
revolucionaria que tuvo lugar en el Congreso de Rio de Janeiro de la Joven
Italia. Y, en 1836, se imprime el periddico La Joven ltalia en la propia ciudad de
Rio de Janeiro.

El mismo autor mencionado sostiene que Cuneo era difusor de las ideas
mazzinianas en Brasil y animador de la empresa corsaria de Garibaldi en 1837.
En ese mismo afo de 1837, Cuneo viajé a Montevideo y se puso en contacto
con los hermanos Stefano y Paolo Antonini. Estos, con Caneo y otros italianos,
seran, mas tarde, los mas activos sostenedores de la accion garibaldiana y de
la Legion Italiana de Montevideo.

Volvamos a recordar ahora que uno de los asistentes a la inauguracion del
Salén Literario de Marcos Sastre (junio de 1837) habia sido Gian Battista
Cuneo, que se habia corrido al efecto desde Montevideo a Buenos Aires. No
resulta exagerado pensar que entre este vigoroso periodista y los jévenes
nuestros del 37 hubiera habido un provechoso intercambio de opiniones y que
los temas mazzinianos hubieran estado muy presentes.

A mayor abundamiento, cabe destacar que los estados del norte italiano habian
puesto la atencién en el Plata. Es el caso del rey de Cerdefia, duque de Savoia
y de Génova y Principe de Piamonte, que habia designado a Marcello Pezzi,
Agente Consular en Montevideo, circunstancia que se registro en la
Chancilleria de Relaciones Exteriores de Montevideo el 9 de octubre de 1834.

A esta altura se hace menester conocer en qué consistia el pensamiento y la
accién desplegada por Giuseppe Mazzini, cuyo apellido aparece en la revista —
como ya lo dijimos- a partir del nimero 2 (25 de noviembre de 1837), en un
articulo que se debe a la pluma de Alberdi y que, se menciona a la par de los
de Fortoul, Leroux, Beranger y de Quinet, para significar lo moderno y lo
progresista en el mundo. Se vuelve a recordar a Mazzini en el numero 9 (13 de
enero de 1838), otra vez asociado a los nombres de Fortoul y Leroux, hombres
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calificados como “de progreso y libertad”. Por cierto, el autor es también
Alberdi.

¢ Cual era, pues, el pensamiento mazziniano?

Giuseppe Mazzini habia nacido en Génova el 22 de mayo de 1805; tenia, pues,
la edad de Esteban Echeverria. Comparte con éste y con los jévenes de la
revista su amor por las letras, ya que escribe su primer ensayo literario, en
1837, titulado Dell’amor patrio di Dante. Estudio leyes y adhirié a la sociedad
secreta de los carbonarios. En el afio 1830 sufrié la carcel por algunos meses
y, esa circunstancia determiné su exilio en Ginebra, desde donde pasé a
Francia. Fund6 la Joven ltalia en Marsella en el aifo 1831 y se propuso
constituir a Italia como una nacion independiente, libre y republicana. Su base
de accion fue el pueblo mismo. En tal sentido formulé el programa de una
asociacion con espiritu y medios nuevos para lograr la independencia y la
unidad de su patria. Se separd de los carbonarios y se reafirmé en la Joven
ltalia. La llamo6 joven porque estaba destinada, especialmente, a estimular el
entusiasmo revolucionario de los jévenes y no en los mas sutiles calculos
politicos de la vieja generacion; la llam¢ ltalia porque era la expresion de un
movimiento unitario con base nacional, intérprete de las necesidades y de las
esperanzas de todo el pueblo italiano. Mazzini pensaba que la nueva
asociaciéon debia inspirarse en principios republicanos, por las siguientes
razones: a) “todos los hombres de una nacion son llamados, por la ley de Dios
y de la humanidad, a ser iguales y hermanos”; b) “la institucion republicana es
la Unica que puede asegurar este propodsito”; c) “la asociacion debe ser
democratica porque la existencia de un rey vicia la igualdad de los ciudadanos
y amenaza la libertad de un pais”, d) “la soberania reside no un individuo sino
en todo el pueblo”.

Sobre esta base se fundara, con Echeverria y los demas jévenes de la
generacion del 37 y redactores de la revista, la Joven Argentina, sociedad
secreta, denominada también Asociacion de Mayo, en el afio 1838.
Recordemos, otra vez, que la primera de las palabras simbdlicas es la de
asociacion, cuyo tema sera materia de otro capitulo. Ahadamos, desde ya, que
muchos parrafos del Dogma socialista de Esteban Echeverria provendran de la
Joven Europa (fundada en el aio 1834, también por Mazzini), que el poeta cita
pluralmente.

7.3. Las revistas.

Los jévenes redactores eran asiduos lectores de revistas europeas. La
Revista de los dos Mundos es citada desde el numero 7 por Alberdi, cita que se
repite en los numeros 8, 13 y 14. Se cita también (num. 16) una revista europea
que no se especifica y la Revista Britanica de 1825 (num. 6) Los jovenes
conocieron también la Révue de Paris, que no es citada de manera expresa en
la revista.
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No figura Le Globe, publicada por Pierre Leroux, ni La Révue Encyclopedique,
organos conocidos por Alberdi y sus amigos.

8. Las criticas.

No se debe creer que todo haya sido miel sobre hojuelas. La revista
tuvo sus criticos y sus detractores. Los jovenes no soportaron en silencio tal
actitud de ciertos sectores que se manifestaban también a través de la prensa.
Fue el Diario de la Tarde el que apuntaba sus saetas. En el numero 4 (9 de
diciembre de 1837) es el propio Figarillo el que se apresta a la defensa, actitud
que se repite en otros articulos a lo largo de toda la vigencia de la publicacion.

9. La musica.

La revista, en todos sus numeros, tuvo una seccion musical. Es

probable que el lector sepa que Alberdi tocaba el piano con asiduidad y era el
invitado obligado en las reuniones sociales de la época. Habia escrito ya dos
breves trabajos acerca de la musica y de los métodos sencillos para aprender a
tocar el piano.
Era un amante de la musica y él mismo era compositor, de tal manera que el
lector de la revista podia encontrar en esa seccion satisfaccién para sus
preferencias musicales. Algunas composiciones era propias de Alberdi y otras
no.

A titulo informativo puede afadirse que Mazzini también era amante de la
musica y, en 1836, publicd su obra Filosofia de la musica.

10. El final..

Cuando Alberdi —por el estilo conjeturamos que es Alberdi- escribia en el
numero 23 (21 de abril de 1838) el articulo titulado “El asesinato politico” no se
imaginaba que ése seria el ultimo numero de la revista.

Por el propio titulo cualquiera puede pensar que estaba jugando con fuego. La
reaccidén no se hizo esperar...la gota de agua hizo rebalsar la copa. Rosas dijo
basta.

Decimos que Alberdi estaba lejos de pensar en un final tan cercano porque las
ultimas palabras de Figarillo fueron: “Me propongo entonces abrir en adelante
un curso publico de lecciones elementales de los nuevos principios, redactados
con una claridad que no dejara que desear. El sdbado que viene se abre la
catedra”. Por cierto, no hubo catedra, no hubo lecciones...y acabo la revista.
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Oria nos relata que, a través de una nota de Pedro de Angelis, se puede
asegurar que fue Rosas el que ordend el cierre de La moda.

11. Conclusiones.

Sostener que la revista era sélo un periddico satirico contra Rosas,
como algunos comentaristas han expresado, creemos que es cometer un error.
La revista La Moda es mucho, muchisimo mas que eso. La indole y los temas
que hemos comentado es el mejor fundamento de lo que expresamos. Otros
estudiosos, como Alberto Palcos, ya lo habian advertido.

La revista es el paso posterior a la insinuacién de una Escuela, cuando ésta ya
se consolida; es la fase de la maduracion de un joven grupo intelectual que
profesaba ideas comunes y que, con ello, mostré su coherencia y su alcurnia
cultural e ideoldgica; es la solidez racional y nacional saliendo a la sociedad; y
es el escaldén previo que cimentara la base de las Bases para elaborar una
constitucién nacional.

Es verdad que, previamente, el grupo amalgamado, que ya habia tomado
conciencia de su fuerza, debia pasar a la clandestinidad. Los aires rosistas no
eran propicios para mostrar un pensamiento de manera publica y evidente.
Faltaba una etapa para concluir la base de las Bases y eso se dara con la
recuperacion de la colaboraciéon de Echeverria y la fundacion de la Joven
Argentina o Asociacion de Mayo, sociedad secreta que, como sus semejantes
de Europa, venia a predicar una linea de pensamiento, que fue concretada en
la férmula que se denominé Dogma Socialista.

A esta altura podemos adelantar que la Escuela atraveso los siguientes
periodos:

a) El periodo del Saldn Literario, que se extendié desde el 23 de junio de 1837
hasta noviembre del mismo ano, aproximadamente;

b) El periodo de la revista La Moda, que abarcé el lapso transcurrido entre el 18
de noviembre de 1837 hasta el 21 de abril de 1938:

c) El periodo en que se pasa a la clandestinidad desde abril/mayo de 1838
hasta fines de ese afio, segun el caso. Alberdi pasé a Montevideo en
noviembre de ese afo. Algunos se habian ido antes; otros, se iran después.
d) Por ultimo, vendra el periodo del exilio, en la mayoria de los casos en
Montevideo. Mas tarde, Chile.

Hay en la revista, finalmente, una enfatica adhesion a la democracia
republicana; una inspiraciéon “socialista”, en el sentido que tiene el término en
Pierre Leroux; un ferviente anhelo de solidarismo social; un intimo y mistico
sentimiento de progreso social , libertad e igualdad; una toma de conciencia de
la existencia del pueblo y de sus necesidades; y, o que es inocultable, una
valoracion de la mujer, su presencia en la vida social y una misién social que
no es solo del hombre sino de todos los ciudadanos .
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Finalmente, digamos también que es en el periodo de La Moda cuando Alberdi
y los demas jévenes tomaron contacto con el pensamiento de Giuseppe
Mazzini y las ideas y el estilo de Mariano de Larra (1).

(1) Es preciso destacar que el autor ha tenido a su vista la edicion de La Moda
(edicion facsimilar) realizada por la Academia Nacional de la Historia, en 1938,
en el afo del centenario de su abrupto final.
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